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Resumen Summary

El presente trabajo intenta realizar, partiendo ddhe present work tries to carry out, leaving of a
una conceptuacion semiética de la cultura, ungemiotic conceptualisation of the culture, a
lectura simbdlica entorno al olivo y a la sociedadreading symbolic environment to the olive tree
que lo contextualiza como simbolo. Para ello seand the society that it serves him as context like
intentara articular una lectura con varios nivelessymbol. For it will be tried to articulate it a
de distinta profundidad sintactica y complejidadreading with several levels of different syntactic
para intentar llegar a un breve andlisis de laslepth and complexity to try to arrive to a brief
dindmicas de cambio y re-construccion de loanalysis of the dynamics of change and re-
tradicional que se entrecruzan en la provincia eronstruction of the traditional thing that they
los dltimos tiempos. intersect in the county in the last times.

P ara cualquiera que observe con mayor o menor lejania la sociedad giennense
parece evidente que el olivo ocupa una posicion central y privilegiada en la mis-
ma, puesto que conwmbolose le dota de una gran capacidad para generar y
aglutinar toda una serie de niveles de identidad de la sociedad que le “sirve de
contexto”. De esta forma, nos encontrariamos con que el olivo es un simbolo
social en el cual se lleva a cabo aquello que Victor Turner (1999: 30-32) califica-
ba comosaturacion simbdlicagado que en esa posicion central ocupada por el
olivo dentro de una supuesta “cultura tradicional” se daria un entrecruzamiento
de dos planos aparentemente lejanossonimeconomicy evidentementésico

y el otrosimbélicq de uncaracter normativo estructuratargando éstos al sim-

bolo en cuestion de una grsignificacion y emotividaddln asi, habria que ma-

tizar un par de cuestiones antes de continuar y es que si bien es cierto que el
complejo identitariaqque se asienta sobre estgrecruzamiento simbdlidaunde

sus raices en unas sefias de identidad ya pasadas y propias de una sociedad cam-
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pesina apegada a unos valores de esfuerzo, de tradicién familiar y gran apego a la
tierra, también habria que apuntar que una lesturadticade la cultura giennense
(Geertz, 1996: 20) que busque aprehender légicas y sintaxis sociales muestra
que, como cualquier construccién identitaria, ésta constantemente se reformula,
cambia y, por supuesto, al igual que sucede con cualgpiessentacion social

tiene mucho dsimulacro(véase: Yonnet, 1998), mas aun si cabe teniendo en
cuenta que nos encontramos en un momento en el cual las identidades, de mayor
a menor entidad, de caracter mas o menos “tradicional” comienzan a funcionar
comosistemas abiertogue aunque conectados, no cesan de buscar continuos
ejercicios deautoreferencigLuhman, 1997).

En los ultimos tiempos, la extensiéon de criterios productivistas en la agri-
cultura, ligados a procesosmedernizacion y racionalizacidiabermas, 1996:
371-396) con el caracter impositivo que éstos conllevan para las formas tradicio-
nales de entender “el campo” en todos sus aspectos, han hecho que se produzca el
encuentro y el encabalgamiento de la I6gica capitalista ytdediaional econo-
mia moral campesinao sin toda una serie dstrategias de resistengiar parte
de ésta (Gonzélez Alcantud, 2000). Como es evidente, estos procesos son tam-
bién apreciables en el olivar giennense, un medio rural que se ha visto empapado
de los procesos culturales de modernizacién a pasos agigantados, dandose en él
un curioso fendbmeno de mezcla y superposicion de distintas capas pertenecientes
a lo que conocemos conoollturas modernas o de consumdas ya clasicas
culturas tradicionalesconvirtiéndolas esto en uhébridacién culturaldonde,
como sefiala Néstor Garcia Canclini (1989), es dificil conseguir distinguir exac-
tamente a donde pertenece cada capa. Estas nuevas coordenadas socioculturales
fruto de laposmodernidadhan hecho que sociedades como la giennense se en-
frenten a un conjunto ddilemas culturalegvéase Clifford, 1995), en muchos
casos conflictivos, puesto que para continuar dotdndcsetoleeferencialidad
ha sido necesario que generara de forma mas o menos armoniosa, una
reformulacién de su I6gica econdmica que introduzca una voluntad de progreso y
crecimiento del bienestar material, con patrones consumistas similares al modelo
urbano pero que son, por supuesto, comprensibles y una rearticulacién recreativa
de suddentidades culturalegadicionales que les permitan no quedar desarrai-
gados, sin sefias de identidad “agricolas” que les permitan tener un cierto peso
reivindicativo a la par que no caer en la voragineris de sentidgue para
estas culturas entrafia la modernidad (Berger; Luckman, 1997).

Todos estos procesos de caracter complejo y las encrucijadas culturales que
plantean se ofrecen como un preciado “objeto de deseo” para el antropologo pre-
ocupado siempre por aproximarse al nivel simbodlico de unas sociedades como
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ésta que se nos presenta, que en cierto modo se podria decir que se sitda en la
frontera de una cultura occidental urbana, con unos valores destinados en buena
parte a las ldgicas con las que aqui se entremezclan. Claro esta que la mirada
antropolégica a la que me refiero tiene un evidente sesgo de ruptura con la antropo-
logia tradicionalmente realizada en lugares tales como Espafia, donde normalmente
ésta ha cedido a un caracter fuertemente aplicado y de legitimacion ideoldgico-cul-
tural de ciertogsencialismoévéase Anta, 2001: 227-248). Obviamente, este plan-
teamiento que pretende romper con la colaboracion de la etnologia en la “construc-
cién de identidades” para asi distanciarse y comertsnaastruiry a estudiar sus
procesos de creacion, montaje, legitimacién e intrincacién en la realidad social, pre-
senta muchas dificultades de una muy variada tipologia. En primer lugar, esta claro
gue el cambio de perspectiva que se plantea en este sentido alin no se ha producido
en Espafia y menos aun en Jaén, donde la antropologia necesita aun de una legitima-
cién social como disciplina que la obliga a bascular haajditzacion lo cual influ-

ye fuertemente en las pretensiones de ruptura del antrop6logo que desee andar por
otras sendas puesto que, claro esta, el investigador no es un ente aislado que escoge
las tematicas y los enfogques a su antojo, sino que sufre las presiones de la academia,
como su Ultimo publico legitimador, sin olvidar el caracter ciertamente politico de

las estructuras universitarias y deifiisreses que en muchos casos encierran (véase:
Rabinow, 1991: 321-356; Anta Félez, 1999: 253-258).

Por otro lado habria que afiadir que estas dificultades aumentan en el caso
de que le investigador intente realizar su analisis teniendo como objeto de refe-
rencia su propia cultura, ya que como ser subjetivo se halla inmerso dentro de
ésta, de una tendencia que compleigegticio exegéticae mirar desde fuera,
gue es en lo que consiste la antropologia. A ese respecto he de reconocer que, en
mi caso particular, la experiencia de campo en un pequefio pueblo mexicano de
cultura cafeticola me ayudé mucho en este sentido, ofreciéndome ademas de
muchos paralelismos posibles, la perspectiva necesaria (alrededor de 15.000 kms)
para poder apreciar ciertas sutilezas que posiblemente pueden escaparse facil-
mente a la mirada. En realidad, la mayor dificultad de este tipo de andlisis donde
se entrecruza lo social y lo ritual, lo simbdlico y lo material de una forma comple-
ja se reduce a la capacidad para alcanzar, de una forma clara, la distincion que en
su momento realiz6 Gregory Bateson (1990) esamamento y metéforasto
es, entre la creencia émrepresentaciéortomo dogma que esconde implicadas
unas normas deureza deesencia culturapropia de lomativosy el andlisis de
ésta como unmetafora una expresion de ciertos valores y constructos sociales
gue soélo tiene valor dentro del ejercicio ritual y el contexto cultural apropiado
(este esquema puede verse también aplicado en: Zulaika, 1990).
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La intrinseca interrelacién de los aspectos sociales mas puramente visibles
con los simulacros hace que cualquier intento de abordar un analisis se convierta
en un dificil ejercicio; en el caso de la breve aproximacién simbdlica que desde
aqui se intenta proponer a nivel semiético-simbdlico de la sociedad giennense
entorno al olivar, parece que una buena forma de “abordaje” seria establecer dos
niveles de mirada, de pensamiento, que evidentemente tan sélo responden al inte-
rés del autor en hacer asequible una complejidad a la medida del andlisis, es decir,
se trataria tan s6lo de un puro aparataje textual (véase Marcus; Cushman: 1982:
25-69), dado que éstos se entrecruzan constantemente de forma ininteligible. El
primer nivel de mirada seria mucho mas cercano, mas concreto, centrandose en el
trabajo de la recogida de la aceituna como “objeto” de observacion etnografica de
alto interés por su fuerte contenido "ritual” en el sentido mas amplio del término,
dentro de la tendencia nacida bajo la influencia de autores ya clasicos como Max
Gluckman (1978), Victor Turner (1991) o Mary Douglas (1991) que en su mo-
mento llamara la atencién sobre la funcion de ciertos “rituales sociales” mas o
menos convencionales como expresiones reafirmadoras de ciertas instituciones y
normas sociales. Algo que, en el caso del olivar, ya desperto la atencion de Stanley
Brandes (1991) al respecto del reflejo que en olivar aparecerian dos divisiones
claves para explicar la sociedad giennense que él estudiaba a finales de los afios
70y que en muchos casos alin se mantienen: la division de género y los distintos
estadios establecidos por edad; construcciones sociales que tendran en el olivar
un “espacio” de representacion, de afirmacion, asentada safiealtzia simbo-
lica (Levi-Straus, 1992) del ritual que se desarrollo durante el trabajo.

En la forma tradicional de trabajo de la recogida de la aceituna en el olivar
se podria vislumbrar, de una forma bastante clara, una rigida division de género
que tendria como centro el complejo de normas y comportamientos que Pitt Rivers
(1979) llaméhonra Parece claro que la forma de trabajo presenta una divisién
entre dos planos, que tendrian al olivo como nexo, como centro; un plano vertical
claramente masculino que mira de frentarbbl claramente humanizado dentro
del sistema simbodlico tradicional ocupado por los hombresaraanlos olivos
Yy que ocuparan distintas posiciones y perspectivas; mientras que la “légica” del
trabajo-ritual impondra a las mujeres Uibgica postural asimétricgue las sitla
de rodillas bajo el arbol, no permitiéndoseles mirar de frente, cara a cara al olivo,
representando una especie de metafora dertanacion masculingue posee
una potente eficacia representativa. Dicha I6gica impondria ademas una clara
separacion de los sexos durante la realizacion del trabajo que sélo se rompe en
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determinados momentos, como es el caso de la comida. En lo que se refiere a la
edad, es un virtud flexible que permite el paso escalonado a diferentes status
segun se desempefie una u otra labor en el caso masculino, no asi en el femenino,
que no varia sustancialmente (véase de forma mas concreta: Anta Félez; Cafiada
Hornos, 1990). Para completar esta superficial lectura de la gramética ritual de la
forma tradicional de trabajo, se podria afiadir el importante papel que juega toda
una simbologia entorno a nocionespdeeza y contaminaciofbouglas, 1991)
que tiene un claro reflejo dialectoldgico en la forma de diferenciar la aceituna
proveniente directamente del arbol, la aceituna “limpia” que sélo trata y recoge el
hombre, a diferencia de la que recoge la mujer del suelo, la aceituna “sucia”.
Claro esta que habria que matizar dos cuestiones de forma clara: la primera
y mas importante de ambas es que este esquema, en el caso de haber tenido una
representacion perfecta, ya no existe, pues con la entrada en juegmderiai-
zaciony lamecanizacionla forma de trabajo Habridadolos criterios tradicio-
nales, con l&ficienciay larentabilidadindustriales, lo cual no quiere decir que
la I6gica de género asimétrica no se da ya, puesto que ésta también esta implicita
en dichos valores modernizadores. En segundo lugar, habria que decir que, como
todo ritual, conlleva oculto un cierto grado diesorden y caosansitorio, de
ilegalidades del sistema o de trasgresion, asi pues, como bien comenta Manuel
Delgado (1992: 90-92) en un analisis de otro tipo de ritual “campesino”, estos
espacios simbdélicos también podrian tener la funcidragdgredir de forma acor-
dadael orden establecido durante un tiempo concirtbtomarian cuerpo las
hipétesis de Standley Brandes sobre los comentarios y bromas sexuales que se
realizan durante la recogida de la aceituna, unas bromas que, en otro momento,
serian impensables hacia una mujer, con lo cual nos encontrariamos con una re-
presentacion cercana al “performance goffmaniano” (Goffman, 1981;2001) y a
sSusconsensos operativos.

El otro nivel en el que se podia mover un andlisis simbalico del olivar como
reflejo de la sociedad giennense y sus distintos procesos de conformacion y auto-
construccion seria un nivel mucho mas general, en el cual teniendo como referen-
te alolivo se podrian intentar vislumbrar laibridaciones culturalegjue se han
producido en la cultura giennense a través de los posibles desplazamientos que
parecen haberse dado dentro del mundo del olivar emiverso simbdlicy
elemento autoreferencial en la construccion de la identidad giennense en el am-
plio contexto de las politicas europeas, la modernizacién o el completo empapa-
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miento en las sociedades del consumo y el ocio total. Pero no se puede perder de
vista la ruptura del “mito” de lasulturas tradicionalegjue, por un lado, se ven

ahora como un auténtigetencial vehiculo para el desarroliola vez que han
quedado al descubierto lastrategias conceptuales sobre las que se asienta su
construccionGarcia Canclini, 1989: 112-113), dejando a la vista el papel legiti-
mador de la modernizacion y sus crisis de sentido y de identidad, dentro de la
construccion de ciertas identidades locales. Para una comprension mas completa
de todo lo que aqui se apunta habria que tener en cuenta el hecho de que tal vez
pudiera considerarse el rasgo clave de las sociedades complejas, posmodernas o
tardomodernas: esimulacro(véase: Baudrillard, 1993; Yonnet, 1982) entendido
como apariencia engafiosa, como acuerdo tacito que desvia miradas y atenciones,
pero que también oculta, claro esta, las estrategias de adaptacion y supervivencia
de los grupos en cuestion(véase Clifford, 1999).

Centrandonos en el olivar, habria que decir que este tipo de representacio-
nes o de simulacros culturales son formas de auto-referencialidad generadas por
las continuas dinamicas de cambio en las que se ven zambullidas las sociedades
antes conocidas como “rurales” que se construyen en torno a simbolos centrales
de la comunidad y que conllevan un fuerte caracter identitario, es decir, sin un
sentido decomunitas el engranaje simbdélico no funcionaria. En el caso de la
sociedad giennense parece evidente que uno de estos simbolos centrales es el
olivo, aungue con un minimo de observacion y reflexion no parece dificil inferir
que, debido a los recientes procesos socioecondmicos de inclusion en las redes de
la globalidad, las formas de construir y entender simbdlicamente el olivo han
sufrido algunos cambios y desplazamientos que tendrian mucho que ver con cues-
tiones habitualmente relacionadas con la economia, de forma que se obvia el tras-
fondo cultural que conllevan. Me refiero a la reinterpretacion del aceite dentro de
toda una tendencia cultural occidental de recuperacion de una dieta sana de ori-
gen supuestamente mediterraneo, donde el aceite de oliva concentra toda una
serie de contenidos culturalespigeza de sabor, que anteriormente se conden-
saban en el arbol, no en el aceite. Todo ellos sustentado de forma politica en los
apoyos a las politicas de denominacion de ofi@arras Rosa, 2000) como muestra
tangible de la imbricacion de los planos simuladores y socio-culturales en la “rea-
lidad social” (véase como ejemplo clasico: Leach, 1989). De forma méas concreta
se podria decir que el aceite ha sustituido al olivo en el lugar de “catalizador
simbdlico” de la sociedad giennense dentro de las categorias que Sapir planteaba
como referenciales y condensagasque no cabe duda de que el aceite es el
motivo de toda una simbologia socioeconémica, como ejemplo no habria mas
gue ver Expoliva, lo que ocurre es que en este caso se descuidara lo que Turner
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(1999: 32-35) calificaba como gblo ideoldgico el cual hace a estas representa-
ciones purgoder.

IV.

En cualquier caso, el objetivo de este trabajo no era mas que mostrar el
caracter construido de la identidad giennense y como ésta se asienta en buena
parte sobre ciertos niveles de identificacion provenientes de su pasado rural, como
seria el olivo. De esta forma se plantean algunas dudas sobre cual debe ser el
papel de las ciencias sociales y de la antropologia en concreto dentro de dichos
procesos identitarios, una labor de fundamentacion y legitimacion cercana al
folcklorismo o una labor critica d#econstrucciérde dichos procesos (veasé
Derrida, 1989) mostrando la reinterpretacion ideoldgica y utilitarista de ciertos
referentes sociales como forma de implementar decisiones politicas y culturales
gue de esta forma parecen salidas Unicas ligadas a la idiosincrasia local no opcio-
nes dentro de la determinacidn de ciertos ejercicios de poder y decisién que en
absoluto pasan por nuestras manos.
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