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INTRODUCCION

«Escribir un poema después de Auschwitz es algo barba-
ro»!. Asi se expresaba Theodor W. Adorno, uno de los padres
de la Escuela de Frankfurt, para indicar la inutilidad de todo
esfuerzo racional o estético tras una tragedia de dimensiones
tales como la Shoah. Escribir un poema o hacer filosofia pare-
cerian un sarcastico desprecio a la memoria de las victimas del
genocidio o, simplemente, una tarea absurda después del co-
losal sinsentido de la razon que fue el Holocausto.

De la misma manera, podriamos preguntarnos nosotros
si tiene realmente sentido hoy, apenas dos meses después de

otra tragedia que ha sacudido a la Humanidad, inaugurar el

I «Ecrire un poeme apres Auschwitz est barbare, et ce fait affecte méme la
connaissance qui explique pourquoi il est devenu impossible d’écrire aujourd’-
hui des poémes» T.W. ADORNO, Prismes. Critique de la culture et société. Trad. Ge-
nevieve et Rainer Rochlitz, Payot, Paris 1986, p.23. Original aleman «Kulturkri-

tik und Gesellschaft», Prismen, Suhrkamp Verlag, Frankfurt am Main 1955.
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curso académico en la Universidad Catélica San Antonio con
una solemne disertacion académica acerca de principios edu-
cativos. Estas disquisiciones lejanas de la realidad cotidiana,
¢no constituiran también un ultraje a la memoria de los
muertos en el atentado contra las Torres Gemelas de Nueva
York? ¢Hay lugar para un discurso racional ante lo que pare-
ce la victoria suprema de la irracionalidad, del absurdo y del
sinsentido?

La respuesta es si, rotundamente. Yo estaria traicionando
hoy mi vocacion si renunciara a hablar en esta hora triste de la
Humanidad, si —como dice el reciente Premio “Principe de As-

turias” George Steiner?

— renunciase a usar la palabra humana
para tratar de expresar el horror que excede la razon. El cris-
tiano es el hombre del Logos, la Palabra encarnada, por medio
de la cual todas las cosas han sido hechas (Jn 1,3), aquélla que
da consistencia a todo lo que existe (Col 1,17). Una palabra
que es también, al mismo tiempo, palabra de la cruz, escanda-
lo para los judios y necedad para los gentiles, pero para noso-
tros, los creyentes, fuerza de Dios y Sabiduria de Dios (1Co
1,24), capaz de iluminar aun las tinieblas mas profundas de la

muerte.

2 «The world of Auschwitz lies outside speech as it lies outside reason. To
speak of the unspeakable is to risk the survivance of language as creator and be-
arer of humane, rational truth. Words that are saturated with lies or atrocity

do not easily resume life». G. STEINER, Language and Silence, Atheneum, New

York 1967, p. 123.



Es precisamente la gravedad de la hora presente la que im-
pone con perentoriedad reflexionar acerca de los fundamen-
tos. Aplicarse con esfuerzo a una busqueda de racionalidad

constituye el mejor homenaje a la memoria de las victimas.






I. LA VOCACION DE LA UNIVERSIDAD CATOLICA

Decia Chesterton que uno de los males de nuestro tiem-
po consiste precisamente en el hecho de que cuando las cosas
van mal, recurrimos al experto®. El experto es la persona que
sabe como funcionan las cosas y es capaz, por tanto, de mejo-
rar su eficiencia y rendimiento. Pero en una situacion grave, lo
que necesitamos no es preguntar el como, sino el porqué y te-
ner el coraje de plantear grandes preguntas que afectan a los
fines y no a los medios. En una situacion excepcional, lo que
hace falta es el hombre poco practico, el contemplativo, aquel
que se ha dedicado a considerar el porqué y el para qué de las
cosas. Haber olvidado esta regla fundamental, invirtiendo la
relacion entre medios y fines es lo que denuncia con vigor
Paul Ricoeur cuando habla de la hipertrofia de los medios y la

atrofia de los fines que caracteriza nuestra sociedad. Nadie se

3 G.K. CHESTERTON, Lo que estd mal en el mundo, en: Obras completas 1, Pla-

za-Janés, Barcelona 1952, 688.
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pregunta por qué o para qué existen las cosas, mientras que los
medios para satisfacer las necesidades inmediatas o remotas
crecen exponencialmente en cantidad y calidad.

En el momento presente, una Universidad Catélica que
quiera ser fiel a su vocacion, no ha de preguntarse s6lo como
ha de hacer para mejorar el rendimiento, aumentar su cuota
de mercado, captar nuevos alumnos y conseguir mejores re-
sultados en la incorporacion al mercado de trabajo. Este es el
trabajo del experto, del hombre de los medios. La vocacion de
la Universidad, sin embargo, contempla los fines. Y es sobre és-
tos acerca de lo que quisiera hablaros hoy.

Quisiera evocar a este proposito unas palabras iluminado-
ras de las que fui testigo de excepcion. Se trata de uno de los
momentos mas significativos de mi experiencia en el mundo
de la cultura y de las instituciones de investigacion y de ense-
nanza. Era el 1 de junio de 1980. Como Rector del Instituto
Catolico de Paris, me correspondio el singular honor de aco-
ger a Juan Pablo II, el primer Papa que visitaba esa institucion,
heredera de la tradicion espiritual del Colegio fundado por
Jean Sorbonne, cuyo centenario celebramos este ano, en don-
de ensenaron Santo Tomas de Aquino, San Buenaventura, el
beato Federico Ozanam y tantos otros. No corrian tiempos fa-
ciles para la Universidad Catélica, acosada por la hostilidad de
los gobiernos y por la contestacion interna. Muchos catélicos
comprometidos, acaso de buena fe, pensaban que la Iglesia de-

bia renunciar a sus instituciones educativas, buscando una ma-
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yor insercion en la cultura contemporanea. En aquella encru-
cijada, la visita del Papa significaba un espaldarazo a la accion
humanizadora de la Iglesia en el campo de la ensenanza, en el
que habia sido pionera durante siglos, y en particular, una
apuesta por la Universidad Catoélica. Las esclarecedoras pala-
bras que pronunci6 entonces, y que quiso después recoger en
la Constitucion Apostolica sobre las Universidades Catolicas Ex
Corde Ecclesiae, 1a Charta Magna de las Universidades Catolicas,
aun resuenan en mi memoria:
Por su vocacion, la Universitas magistrorum et scholarium se
consagra a la investigacion, a la ensenanza y a la formacion
de los estudiantes, libremente reunidos con sus maestros
animados todos por el mismo amor del saber. Ella compar-
te con todas las demas Universidades aquel gaudium de veri-
late, tan caro a San Agustin, esto es, el gozo de buscar la ver-
dad, de descubrirla y de comunicarla en todos los campos
del conocimiento. Su tarea privilegiada es la de “unificar
existencialmente en el trabajo intelectual dos 6rdenes de
realidades que muy a menudo se tiende a oponer como si
fuesen antitéticas: la busqueda de la verdad y la certeza de
conocer ya la fuente de la verdad™,
En realidad, el Papa Juan Pablo II estaba glosando la idea
de Universidad que ya vuestro rey sabio, Alfonso X, habia re-

cogido en la ley de Las partidas con una preciosa definicion:

4 Juan PaBLo 11, Ex Corde Ecclesiae (15-8-1990) n.1.



«ayuntamiento de profesores y alumnos por el saber». Una de-
finicion que es todo un programa y que recoge en apretada
sintesis la vocacion de toda Universidad y especialmente la
Universidad Catolica.

En efecto, aquellas palabras me reafirmaron en una con-
viccion: la Universidad no puede perder su vocacion origina-
ria para adaptarse servilmente a las exigencias del mercado y
transformarse en una escuela profesional de alto nivel.

La Universidad no es una fabrica de titulados, no ha de re-
girse solo por criterios de eficiencia y rendimiento econémico,
por muy necesarios que €stos sean. Sus alumnos no son «jove-
nes profesionales», como pomposamente proclama la publici-
dad de alguna Universidad, buscando arrancar clientes a la
competencia. Quienes en ella ensenan no son funcionarios, si-
no profesores, es decir, aquellos que han hecho profesion de
consagrarse al estudio de la verdad. El objetivo de la Universi-
dad no es tnicamente conseguir la insercion en el mercado de
trabajo, sino antes y sobre todo, la bisqueda de la verdad, en
esa relacion nica que se establece entre el maestro y el alum-
no, verdadera comunion de vida, «ayuntamiento», en las pala-
bras del rey sabio. Decir Universidad es decir universalidad en
el saber, la pasion por el conocimiento en toda su extension,
de la que participan todas las facultades, para superar la frag-
mentacion de saberes en que tiende a encerrarse el conoci-
miento. La Universidad, y mas atn la Universidad Catdlica,

puede aplicarse con justo titulo las palabras del comediografo
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latino, homo sum,; humanum nihil a me alienum put05. Nada de lo
humano puede ser ajeno a la Universidad, comenzando por la
persona humana.

¢Qué clase de Universidad seria aquella que ignora al
hombre como objeto de estudio, aquella que, por aumentar su
rendimiento con vistas a satisfacer la demanda de puestos de
trabajo en el mercado, elimina como superfluas las grandes
cuestiones de la existencia humana, Dios, el sentido de la vida,
la muerte, la justicia, la paz tal y como se nos presentan en la
literatura, la historia, la reflexion ética y la busqueda del fun-
damento de las cosas? ;:Qué médicos, informaticos, fisiotera-
peutas, periodistas, ingenieros, publicistas seran aquellos que
saben como funcionan las cosas, pero no para qué? ;De qué
sirve construir puentes, proyectar complejos industriales, dise-
nar sofisticados programas informaticos o conocer las mas
avanzadas técnicas de cultivo celular, si no sabemos para qué
los queremos? Una sociedad que olvida los fines y se vuelca en
los medios, corre el riesgo de convertirse en alguna de las peo-
res pesadillas disenadas por la novela de anticipacién: un mun-
do hiperespecializado en el que se ha perdido de vista el hori-
zonte del sentido Gltimo de la existencia. «Nos habéis dado re-
lojes, pero nos habéis quitado el tiempo», se quejaba el jefe de
una tribu remota de Africa ante el colonizador europeo. Tam-

bién acaso un dia tengamos que lamentarnos nosotros dicien-

5 TERENCIO, Heaul., VIL,7



do: «Nos habéis dado computadores y teléfonos celulares, pe-
ro nos habéis quitado el alma».

En realidad, detras de cada modelo universitario se es-
conde un modelo de hombre. La Universidad sera lo que sea
el modelo de hombre que esta en su base. Seran, pues, el %o-
mo oeconomicus, €l homo faber o el hombre corpore et anima unus,
el hombre creado a imagen y semejanza de Dios y rescatado
en Cristo, quienes determinen qué tipo de Universidad ten-
dremos.

Aquellas palabras del Papa que he citado antes estaban
apuntando a un modelo de hombre concreto. Al senalar la
busqueda de la verdad como expresion del quehacer univer-
sitario, el Pontifice colocaba en el centro de la comunidad
universitaria a la persona humana, dotada de capacidad ra-
cional y de voluntad libre, que es quien experimenta el gozo
por la verdad, y el inagotable deseo humano de encontrar el
esplendor de la belleza, la perfeccion y gloria de la obray de
su artifice. Una vision que conlleva al mismo tiempo el ho-
rror a la mentira y a la impostura, el vivo deseo de evitar to-
do sofisma y de aprisionar la verdad en la injusticia, como
previene San Pablo.

Este es el modelo de hombre subyacente a la Universidad
Catolica, en funcion de la cual se organiza toda la vida univer-
sitaria, desde los planes de estudio a la distribucion de los es-
pacios en el campus, de la seleccion del profesorado a la activi-

dad del personal no docente. Se trata de una comunidad arti-
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culada enteramente al servicio de la verdad. La diakonia de la
verdad sintetiza y expresa el ideal de la paideia cristiana en la
Universidad. Este es el desafio permanente de una Universi-
dad Catolica.
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II. LA LUZ DE LA INTELIGENCIA

Organizar una comunidad universitaria en torno al ser-
vicio de la verdad, no es s6lo una opcion por el conocimiento;
esta prenada también de consecuencias éticas que afectan di-
rectamente la vida de todos y cada uno de sus miembros. En
ella esta implicita la humildad, el deseo de constante supera-
cion, la honradez intelectual, la repugnancia ante cualquier
forma de favoritismo o corrupcion, el deseo sincero de aper-
tura al otro, como lugar donde se manifiésta la verdad. Pero es
evidente que no puede darse un servicio a la verdad si previa-
mente no se admite pacificamente la existencia de una verdad
objetiva y de la capacidad humana de alcanzarla, siquiera en
modo limitado e imperfecto, con la luz de su inteligencia. La
diakonia de la verdad implica una defensa de la razon.

Reivindicar ante un auditorio universitario la importancia
de la razon como elemento constitutivo de una paideia cristia-

na, podria parecer superfluo, cuando no ofensivo, si no fuera
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porque esta facultad humana ha sido objeto de despiadados
ataques que la han dejado maltrecha y abandonada al borde
del camino, como a aquel hombre de la parabola que subia a
Jerusalén. Entendamonos: el problema de nuestro tiempo no
es el mero abandono de la razon, para regresar a formas de
pensamiento pre-logico, o al mito, sino la mutilacion de la ra-
zon que ha conducido a la esquizofrénica situacion en la que
conviven simultaneamente, con frecuencia en el mismo indivi-
duo, un racionalismo miope con un irracionalismo salvaje.

No pretendo trazar ahora la historia del desarrollo del
pensamiento en los tltimos siglos. Baste indicar aqui somera-
mente algunas etapas de esta progresiva reduccion de la vision
cristiana de la inteligencia y la razon.

Para cualquiera es evidente que vivimos en un mundo do-
minado por una cultura que ha hallado en la ciencia su maxi-
ma expresion de racionalidad y en la informatica su instru-
mento de aplicacion. Racionalizar, optimizar son dos neologis-
mos que han hecho fortuna y encuentran aplicacion en todos
los campos de actividad humana: se racionalizan los costos, la
gestion, la salud. La ciencia se presenta con frecuencia como
la panacea que promete el remedio universal a todos los ma-
les. No hay practicamente actividad humana a la que este tipo
de racionalidad no prometa un futuro lleno de ventajas de to-
do tipo, ya sea el deporte, el placer, la comunicacion, el trans-
porte, la ensenanza. Esta es la imagen idilica que incansable-

mente transmite uno de los creadores de la industria informa-
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tica, propietario del sistema operativo que usan millones de
hombres en todo el mundo.

Podriamos encontrar motivos para alegrarnos del futuro
venturoso que esta revolucion nos promete, si no fuera por-
que ésta seria producto no de la razon humana, sino de una
peligrosa deformacion suya. Es el resultado de un proceso
que a lo largo de los cuatro Gltimos siglos ha ido excluyendo
progresivamente la razon humana de diversos ambitos. Cuan-
do Descartes defini6 al hombre como mdaquina pensante, un
angel manejando una maquina, estaba sentando las bases pa-
ra una escision fundamental en el hombre, separando alma
y cuerpo, y abandonado éste a una racionalidad puramente
mecanicista. El empirismo britanico no es mas que la conti-
nuacion de esta escision en un plano diferente, vy, si acepta-
mos el célebre dictum, «Ohne Hume, kein Kant», sin Hume,
Kant no habria existido, debemos aceptar también como ine-
vitable la reduccion kantiana. Al declarar incognoscible el
noumeno, la esencia intima de las cosas, Kant no hacia sino fir-
mar la capitulacion de la razén en una batalla perdida hace
tiempo. Solo asi pudo afirmar que para hacer un sitio a la fe
tuvo que eliminar a la razon®.

La consecuencia paraddjica de este proceso, que llega
hasta el pensamiento débil, es la irrupcion en la vida de los

hombres, contemporaneamente, de la racionalidad cientifica

6 1. KANT, Crilica de la Razon pura, Vers. esp. de Pedro Ribas, Clasicos Al-

faguara, Madrid %1988, p. 27.
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y del irracionalismo. Asi, no es extrano ver a un cientifico se-
rio creer, de modo absolutamente irracional, que algunas co-
sas o numeros traen buena o mala suerte. Ejecutivos agresivos
de la new-economy llenan sus estantes con libros de esoterismo
y filosofia oriental. Los mismos que pasan horas durante el
dia entre sofisticados aparatos de computacion y comunica-
cion, abarrotan por la noche una sala de conferencias para
escuchar al Dalai Lama. Religiosidad salvaje y techno-pop con-
viven amistosamente no s6lo en una misma ciudad, jsino en
una misma cabeza! Y no hay que mirar tnicamente a la reli-
gion para comprobar esta paradoja. Como observa aguda-
mente Peter Berger, un fisico nuclear que jamas escribiria un
articulo cientifico sin comprobar cuidadosamente unay otra
vez cada elemento de su demostracion, puede realizar afir-
maciones dogmaticas acerca de asuntos politicos, artisticos o
culturales sin basarse en ninguna demostracion, sino en una
fe ciega en un movimiento o un régimen sobre el que ha pro-

yectado ideas casi religiosas’.
Elogio de la razon

Es por ello tanto mas llamativo que haya sido Juan Pablo II
quien haya hecho la defensa mas apasionada de la razon en es-

tos ultimos tiempos. A ella dedico la enciclica Fides et Ratio, que

7 P, BERGER, Una gloria lejana. La bisqueda de la fe en época de credulidad,

Herder, Barcelona 1994, 45.
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podria haber titulado también FElogio de la razon. Como subra-

yando la confianza en esta maravillosa facultad que Dios ha da-
do al hombre, el mismo Pontifice, en el historico Jubileo de los

Cientificos, venidos en peregrinacion a Roma el pasado ano,

afirmé solemnemente: «La fe no teme a la razon»®. Es decir: a

una razon abierta a todas las dimensiones de lo humano, en la

que nunca puede faltar la dimension trascendente. Si es cierto

que «un poco de ciencia aleja de Dios, y mucha ciencia acerca

a Dios», la mucha razon no aleja, sino que acerca a Dios.

Lo que el Papa denuncia en su Enciclica es la abdicacion
de la razon de su funcion primera, que es la busqueda de la
verdad. Cuando ello sucede, la razon estrecha su horizonte de
busqueda y se empequenecen sus contenidos. Cuando la ra-
zon prescinde del didlogo con el pensamiento de la fe —como
afirmo Jaspers—, acaba en una ‘seriedad que se va vaciando de
contenido’.

No es de extranar entonces que este racionalismo empobre-
cido y asfixiante sea incapaz de colmar las aspiraciones mas pro-
fundas del corazon humano y haya desembocado finalmente en
las modernas formas de nihilismo e irracionalismo que llamamos
el pensamiento débil. Es en este contexto donde se produce el
mal llamado “retorno de Dios”, como si Dios hubiese estado au-
sente del mundo, que en realidad es la difusion de nuevas formas

de religiosidad salvaje. Alguno podria pensar que este panorama

8 Juan PaBLO 11, Discurso a los participantes en el Jubileo de los Cientifi-

cos, 25-5-2000.



intelectual ofrece un campo propicio para la religion. Se equivo-
ca radicalmente. De nuevo es el mismo Juan Pablo II quien re-
cuerda que es ilusorio pensar que la fe, ante una razon débil, ten-
ga mayor incisividad; al contrario, cae en el grave peligro de ser
reducida a mito o supersticion’. Para salvar la fe es necesario re-
cuperar el optimismo racional que va de la mano con la pasion
por la verdad ultima y el anhelo por su busqueda.
De nuevo es Juan Pablo II quien propone metas dignas a
los hombres de nuestro tiempo cuando escribe:
«En definitiva, se nota una difundida desconfianza hacia
las afirmaciones globales y absolutas, sobre todo por parte
de quienes consideran que la verdad es el resultado del
consenso y no de la adecuacion del intelecto a la realidad
objetiva. ... No obstante, a la luz de la fe que reconoce en
Jesucristo este sentido ultimo, debo animar a los filosofos,
cristianos o no, a confiar en la capacidad de la razén hu-
mana y a no fijarse metas demasiado modestas en su filo-
sofar. La leccion de la historia ... testimonia que éste es el
camino a seguir: es preciso no perder la pasion por la ver-
dad ultima y el anhelo por su busqueda, junto con la au-
dacia de descubrir nuevos rumbos. La fe mueve a la razéon
a salir de todo aislamiento y a apostar de buen grado por
lo que es bello, bueno y verdadero. Asi, la fe se hace abo-
gada convencida y convincente de la razén”10,
9 JuaN PaBLO 11, Fides et Ratio, 48.

19 JuaN PABLO 11, Fides et Ratio, 56
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Verdad y tolerancia

Hablar de verdad no es tarea facil hoy. La cultura en que
vivimos aborrece las convicciones fuertes y tiende a ver en la
verdad un testigo incomodo de la pertenencia a una fe, un far-
do pesado que vincula a normas, un estorbo constante a la pro-
pia libertad, entendida como autodeterminacion y autodeci-
sion ilimitadas!!. Hablar de una verdad objetiva, absoluta, in-
dependiente del punto de vista del sujeto, evoca en los espiri-
tus de nuestros contemporaneos el espectro de la intolerancia,
como si las convicciones fuertes estuvieran inexorablemente
condenadas a convertirse en semillas de las que creceran nue-
vos Auschwitz o nuevos Gulags. Con respecto a la religion he-
mos escuchado estos dias, con demasiada frecuencia quiza,
que las religiones monoteistas llevan consigo intrinsecamente
un germen de intolerancia y violencia precisamente por su
apelacion a una verdad revelada e indiscutible.

De ahi la apelacion al relativismo que se convierte enton-
ces en la falsa via hacia la construccion de una sociedad tole-
rante. Al afirmar que todas las opiniones tienen el mismo va-
lor, se cree poder evitar el indebido predominio de una idea
sobre otra y, por tanto, de una persona o grupo sobre otros. Y

en esto consiste precisamente la falacia del relativismo: en que

11 Cfr. PAUL POUPARD, Buscar la verdad en la cultura contemporanea, Ciudad

Nueva, Buenos Aires 1995.
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traspone indebidamente la virtud de la modestia y la toleran-
cia del ambito personal al de las ideas. Un hombre humilde no
deberia considerarse superior a otro y un hombre tolerante
deberia soportar pacientemente los defectos del préjimo. Pe-
ro la humildad no se puede aplicar a las ideas, como si no hu-
bieran unas mejores que otras, ni la tolerancia puede consistir
en una aceptacion de lo que es objetivamente erroneo. Dicho
de otro modo: los hombres de hoy afirman lo que nunca de-
beria afirmarse: el yo. Y ponen en duda precisamente lo que
nunca deberia dudarse: la verdad.

No son el reconocimiento de la existencia de la verdad y
de la posibilidad de conocerla los causantes de la intolerancia,
sino mas bien la ignorancia de ésta o la falta de respeto a ella.
La causa de los males del mundo no son las grandes ideas, las
ideas fuertes, sino mas bien la ausencia de éstas. L.a verdad no
es un producto del hombre. EI hombre no la crea, sino que la
reconoce, y por ello la verdad no puede ser instrumento de
opresion o de dominio. Como decia hermosamente el carde-
nal Newman, mas que abrazar yo la verdad, soy abrazado por
ella. La verdad exige respeto, humildad, basqueda paciente.
Quien busca la verdad con ansia sabe que puede hallar frag-
mentos preciosos de ella en los lugares u opiniones mas vario-
pintos. Yaunque se opone con firmeza al engano, al errory a
la mentira, esta pronto a reconocer cuanto de bueno, hermo-
so y verdadero hay en toda doctrina humana.

Para ello es preciso recuperar una mistica de la verdad,

aprendiendo en la escuela de los grandes buscadores de la
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verdad de todos los tiempos. San Agustin, Edith Stein, la mul-
titud de convertidos del siglo XX, que llegaron a la luz de la fe
tras una afanosa busqueda, han de ser los maestros de esta ho-
ra. Eran hombres y mujeres que deseaban conocer la verdad
acerca del mundo, de Dios, saber por qué existimos, adonde
vamos. No se resignaron a vivir sin una respuesta exhaustiva a
estas preguntas y anduvieron errantes durante anos hasta que
la encontraron.

Una gran mujer de nuestro tiempo, Simone Weil, escribia
a proposito de esta busqueda: «Para mi personalmente la vida
no tiene otro sentido y no lo ha tenido nunca que la espera de la ver-
dad». Es necesario en algiin momento de nuestra vida haber
experimentado esta pasion por conocer la verdad, haber sen-
tido hambre y sed de la verdad, anhelando con todas las fibras
de nuestro ser que nos sea concedido alcanzarla.

El verdadero objetivo de la vida es el conocimiento exis-
tencial, integral de la verdad, la comunion con ella, la vida en
ella. La verdad es la iluminacion y la transfiguracion tanto de
la existencia como del universo. El Logos iluminador actaa de
forma individual también en toda conquista de la verdad, frag-

mentada en las verdades parciales del conocimiento cientifico.

Algunas exigencias de la diakonia de la verdad

Esta que podemos llamar espiritualidad de la verdad, no
queda reducida al ambito de la mistica. No es tarea para unos

pocos privilegiados. Al contrario, se traduce en exigencias bien
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precisas en la vida universitaria. Permitidme que esboce tan so-
lo algunas de ellas.

1°. Aprender a pensar con rigor. “Aude sapere”, atrévete a
pensar, era el lema de la Ilustracion, que se presentaba como
una instancia de pensamiento critico, no vinculado a la tradi-
cion y al argumento de autoridad. Muchos siglos antes, ya
Agustin habia dicho intellectum valde ama, ama mucho la inteli-
gencia, y Pascal invitaba travailler a bien penser. La Universidad
ha de ser la escuela del pensamiento riguroso para desvelar los
sofismas del lenguaje, que es el primer instrumento de mani-
pulacion de las conciencias. Es necesario un sano ejercicio in-
telectual para no convertirse en presa facil de la publicidad en-
ganosa, de la trivialidad o la manipulacion de los medios de co-
municacion, cuando se alejan de su vocacion de servicio a la
verdad, de los discursos llenos de faciles promesas de los poli-
ticos. Unos solidos conocimientos del arte de la logica y del ra-
zonamiento que en otros tiempos se usaban puede aportar
mucho en todas las disciplinas.

2°. En segundo lugar y como consecuencia de ello, es necesario
un sano espiritu critico. No se trata de la critica desenfrenada
que goza unicamente destruyendo sin aportar nada, sino de
tener valor para someter a examen las cosas que recibimos,
confrontandolas con la verdad. Un espiritu critico asi, no se
contenta con negar, busca la verdad, pues el hombre no esta
hecho para la duda, sino para la certeza. El espiritu decons-

tructivo nos hace hijos espirituales de Mefistofeles, quien, en
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el Fausto de Goethe, se define a si mismo como espiritu de
contradiccion: «Ich bin der Geist, der stets verneint!», es decir:
«Soy el espiritu que siempre dice que no»'% El sano espiritu
critico implica también, y sobre todo, dejarse criticar, some-
ter a la valoracion critica de los companeros el propio traba-
jo, que exige grandes dosis de humildad y un honrado deseo
de mejorar.

3°. El deseo de investigar, de innovar, de ir mas alla, de superar
Jronteras. Una Universidad Catolica, tanto mas conforme a su
vocacion es cuanto mas investiga, mas aporta. ;Por qué han de
vivir las universidades catolicas del pensamiento, de la ciencia,
la investigacion que se desarrolla en otras partes? Aunque sea
partiendo de modestos comienzos, la Universidad Catolica de-
be fomentar la realizacion de tesis de doctorado, de nuevos
proyectos de investigacion, de inventar. Una Universidad Ca-
tolica no deberia ir nunca a remolque ni estar a la defensiva,
esperando las novedades que otros producen, sino pionera en
la investigacion.

4. Finalmente, last, but not least, la apertura a la realidad en to-
das sus dimensiones. Una Universidad Catolica es el lugar ideal
para realizar el proyecto originario de la Universidad, la wuni-
versitas studiorum, donde las distintas facultades pueden inter-
cambiar los resultados de su investigacion, hacer participes a
los demas miembros de la comunidad universitaria de los Glti-

Mos avances €mn sus l"CSpGCtiVOS campos. Es el lugar donde un

12 1. WOLFGANG GOETHE, Faust. 1. Teil. Insel, Frankfurt am Main 1974, p. 64.
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alumno de Ciencia puede ponerse en contacto con las grandes
cuestiones del hombre tal y como las presentan las humanida-
des y un estudiante de Letras adquirir las nociones de cultura
cientifica y tecnologica imprescindibles para comprender el
mundo en que vivimos.

Estas son tan solo algunas de las exigencias concretas e in-
mediatas que impone la diakonia de la verdad en la vida uni-
versitaria. Gracias a ellas, se ira realizando el ideal de hombre
que subyace a la Universidad Catolica, el hombre abierto a lo
real en todas sus dimensiones, realista, critico, mas consigo
mismo que con los demas, que busca la verdad para hallarla, y
cuando la halla encuentra ain motivos mejores para seguir

buscando.



III. LA EDUCACION DEL CORAZON

La razon no es el inico componente de la paideia cristia-
na en torno a la cual debe articularse la Universidad. El hom-
bre no es s6lo razon, sino también corazon, afectividad, senti-
miento. La crisis de la razon de la que hemos hablado viene de
la mano de una crisis no menor del sentimiento. Al escindirse
de la razon, el sentimiento queda abandonado a la fuerza arro-
lladora de la pasion, al exceso del sentimentalismo intutil, al va-
gabundeo afectivo permanentemente en busca de relaciones
que den sentido a la existencia. Por ello, si la Universidad Ca-
tolica debe ayudar a sanar las mentes, no es menos urgente sa-

nar los corazones.
Ensenar a amar

La Universidad tiene que ensenar a amar. Esta es una

conviccion que albergo desde hace mucho tiempo, desde mis



primeros anos de ministerio sacerdotal como capellan de es-
tudiantes. Muchos anos después me impresiono leer una con-
fidencia de Juan Pablo II en el libro-entrevista Cruzando el um-
bral de la esperanza, en la que afirmaba lo mismo. Hablando de
los jovenes, el periodista habia planteado al Papa como creia
que eran los jovenes de hoy. El Papa respondio sin dudar: «Se
podria decir que son los de siempre. Hay algo en el hombre
que no experimenta cambios, como ha recordado el Concilio
en la Gaudium et spes (n.10). Esto queda confirmado en la ju-
ventud quizd mas que en otras edades». Y a continuacion ana-
dia que lo que hay de eterno en el joven es precisamente la vo-
cacion al amor:

«Esta vocacion al amor es, de modo natural, el elemento

mas intimamente unido a los jovenes. Como sacerdote,

me di cuenta muy pronto de esto. Sentia una llamada in-
terior en esa direccion. Hay que preparar a los jovenes pa-
ra el matrimonio, hay que ensenarles el amor»13.

En ese mismo libro, el Papa ha escrito que la persona es un
ser para el que la unica dimension adecuada es el amor. E1 hombre
vive de amor, necesita sentirse amado, saber que su vida tiene
importancia a los ojos de alguien. Y necesita, por lo mismo,
aprender a amar, a entregar su vida, pues el hombre solo se

realiza en la libre donacion de su vida.

13 JuaN PaBLo 11, Cruzando el umbral de la esperanza, Plaza y Janés, Barce-

lona 1994, 130.
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Los lugares de la pedagogia del amor

Esta pedagogia del amor tiene lugar de muchos modos. El
lugar primero y natural donde se aprende a amar es, por vo-
cacion, la familia misma. Alli es donde se aprenden las prime-
ras lecciones de generosidad, de escucha, de paciencia, de su-
frimiento, de atencion premurosa por el otro. No es casuali-
dad que la crisis de la afectividad esté estrechamente vincula-
da a la crisis de la institucion familiar. Después, el circulo de
amistades, los diversos elementos del tejido social, deberian
contribuir a este proceso, del cual la Universidad no puede
quedar excluida.

Al decir que la Universidad ha de ser también una escue-
la de amor desearia despejar cuanto antes dos equivocos al res-
pecto. Deberia ser obvio que no estoy aqui sugiriendo que la
Universidad proponga cursos de preparacion al matrimonio o
de educacion sexual. Tales cursos son sumamente necesarios,
sobre todo cuando estan bien orientados y no se limitan a pro-
porcionar mera informacion acerca de las diversas técnicas de
contracepcion.

Tampoco me estoy refiriendo, al hablar de educacion pa-
ra el amor, a las obras de voluntariado social vinculadas a las
actividades de extension universitaria. Entiendo por educa-
cion al amor una dimension mucho mas profunda de la per-
sona. El amor viene antes de las obras de caridad, aunque si no

halla una traduccién en éstas queda en meras palabras.
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La educacion al amor no puede quedar relegada a un as-
pecto marginal de la formacion universitaria, a las actividades
extraescolares o al tiempo libre, a algtin curso opcional de li-
bre configuracion. No puede ser algo anadido, sino el aspecto
central de la formacion en la Universidad, segin una concep-
cion antropologica cristiana.

Educar para el amor significa, ante todo, colocar en el
centro de la Universidad el primer mandamiento: “Escucha Is-
rael, amaras al Senor con todo tu corazon, con toda tu mente,
con todo tu ser”, y el segundo, que es semejante a éste: “y al
projimo como a ti mismo”. Significa hacer una opcion radical
por el otro, especialmente por el mas débil, el mas necesitado
de atencion. Significa subvertir el orden de valores vigente,
que privilegia al fuerte, al sano, al bello, en una palabra, a
quien tiene, y margina sin piedad a quien no se ajusta al canon
estético de nuestro tiempo.

Ensenar a amar significa aprender a liberarse de los obstacu-
los interiores que impiden la escucha y la atencion al otro. No es
casualidad que el mandamiento principal comience con un verbo
que implica una actitud receptiva: «jEscucha Israel!». Antes de ha-
cer hay que escuchar, antes de amar es preciso primero volver la
mirada del corazon al otro y dejarse interpelar por ella. Si no, la
practica del amor se convierte en mera expresion del activismo y el
deseo de protagonismo que coloca al propio yo al frente de todo.

La fuerza que deriva del mandamiento del amor, se va

desplegando después en todos los aspectos de la vida uni-



versitaria. Tiene un lugar privilegiado, que es la relacion en-
tre el profesor y el alumno. Alguien ha observado que el fa-
buloso progreso de los medios de comunicacion social esta
sustituyendo paulatinamente la figura del maestro y del edu-
cador, con las consecuencias que vemos a diario. En el pro-
ceso de maduracion de la persona humana no puede faltar
la figura del maestro. La relacion que se establece entre
maestro y alumno no puede desaparecer, so pena de con-
vertir la educacion en un mero proceso mecanico, sin rela-
cion con la vida, que acaso un dia pueda ser sustituido por la
simple implantacion de un chip de memoria, como algunos
escenarios futuristas nos muestran. L.a Universidad Catolica,
si quiere sobrevivir en medio de la despiadada competencia
de nuestro tiempo, no necesita s6lo de expertos, sino sobre
todo de maestros.

Queridos profesores, permitidme que os haga una invita-
cion, que es al tiempo un ruego, como uno que conoce la Uni-
versidad: sed maestros de vuestros alumnos, y no soélo docen-
tes. Dedicadles todo el tiempo que sea necesario, sin tasarlo
mezquinamente. Prolongad la leccion en el trato personal con
vuestros alumnos, haciendo de vuestro despacho una especie
de «confesionario laico», como se decia del de Giner de los
Rios. Estimulad, en el trato personal con ellos, la pasion por el
saber, el deseo de aspirar a metas mas altas, de no conformar-
se con los logros adquiridos. Demostradles con vuestra vida

que es posible realizar la sintesis entre el conocimiento y el



amor: que a un mayor conocimiento del mundo y de la reali-
dad, corresponde una vida moral mas integra; que saber mas
significa también ser mas sabio y, por tanto, mejor.

La educacion al amor no tiene lugar sélo en la relacion de
tipo vertical que se establece entre profesor y alumno, sino
también, por decirlo asi, en sentido horizontal, entre iguales,
en el grupo de amigos. L.a Universidad es tiempo de creacion
de amistades solidas y duraderas. Los largos anos de vida en co-
mun, forjados en los bancos de clase, en las interminables ho-
ras de biblioteca, en los laboratorios, en la fotocopiadora, en
la cafeteria, verdadera alma de la Universidad, en los jardines
del campus, crean vinculos muy fuertes que duran después to-
da la vida. Pero para que ayuden a crecer deben estar basados
en algo mas profundo que la simple camaraderia. Las grandes
amistades son aquellas que se fundan en la pasion comun por
la verdad, por el saber, en el gusto compartido por el arte y por
las cosas bellas, en el afan de justicia y la lucha por un mundo
mejor, y también en un buen vaso de vino compartido al calor
de la amistad.

La Historia de la Humanidad nos muestra algunos ejem-
plos de amistades nacidas durante los anos de estudio. Basilio
y Gregorio se conocieron en Atenas mientras estudiaban Filo-
sofia. Recordando la amistad en el ocaso de su vida, Gregorio

dira que eran «un alma sola en dos Cuerpos»”. Siendo estu-

14 GREGORIO NACIANCENO, Oratio 43 in laudem Basilii Magni 15-21, PG 36-

514-523.
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diante universitario en la Sorbona, un maduro estudiante es-
panol trabo amistad con el joven retono de una noble familia
navarra. Ignacio de Loyola gano para Cristo a Francisco Javier,
y éste gano para Cristo un mundo. Javier, misionero en la In-
dia, leia de rodillas las cartas de Ignacio y sus companeros, y re-
cortando sus firmas, las llevaba consigo custodiadas junto a su
corazon. Si, la Universidad es tiempo de amistades fuertes, en-
tre estudiantes y profesores, las amistades que llenan de senti-
do la vida en los momentos dificiles y que animan en la bus-
queda de los grandes ideales.

No puedo dejar sin mencionar aiin un elemento impres-
cindible en esta pedagogia del amor. Puesto que de ella parti-
cipan todos los elementos de la vida universitaria, no quedan
tampoco ajenos los grandes desconocidos de la vida universi-
taria, sin cuya contribucion una Universidad no podria desen-
volverse. Me refiero al personal de servicio, muchos de cuyos
miembros han convertido su humilde oficio en una catedra
desde la que se imparten las mas altas lecciones de la vida. Re-
cuerdo aqui al hermano Garate, un humildisimo hermano je-
suita, que ejercio durante cuarenta anos el modesto oficio de
portero en la Universidad de Deusto. Juan Pablo II lo beatifi-
c6 recientemente, reconociendo publicamente la santidad del
humilde religioso sin estudios que en la ciencia de la vida
aventajo a muchos distinguidos catedraticos y fue verdadero

maestro y padre para muchos alumnos.
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La verdad y el amor

Para hacer de la educacion al amor un principio educativo
es necesario superar la escision, mas aun, la contraposicion que
la cultura de nuestro tiempo ha operado entre la verdad y el
amor, que no es sino una mas de las contraposiciones de nuestro
tiempo: entre libertad y obediencia a la verdad, sentimiento y ra-
zon. A causa del reduccionismo del que antes hablamos, con fre-
cuencia se presenta el amor como incompatible con la verdad.
Ambas, sin embargo, se exigen mutuamente. Asi lo record6 el Pa-
pa Juan Pablo II en la homilia de canonizacion de Santa Teresa
Benedicta de la Cruz, mas conocida como Edith Stein. Filosofa ju-
dia, convertida a Cristo, muerta en el campo de concentracion de
Auschwitz por odio a la fe, fue toda su vida una apasionada bus-
cadora de la verdad. Ella, decia el Papa, nos ensena la intima co-
nexion entre la verdad y el amor.

«En nuestro tiempo... esta muy difundida la conviccion de

que se debe servir a la verdad en contra del amor, o viceversa.

Pero la verdad y el amor se necesitan mutuamente. Sor Tere-

sa Benedicta asi lo atestigua. La “martir por amor”, que dio su

vida por los amigos, no se dej6 superar por nadie en el amor.

Al mismo tiempo, busco6 con toda su alma la verdad.... Sor Te-

resa Benedicta de la Cruz nos dice: no aceptéis nada como

verdad que esté privado de amor. Y no aceptéis nada como
amor que esté privado de verdad. La una sin el otro se con-

vierten en una mentira destructora»®

15 JuAN PABLO 11, Homilia en la canonizacion de Edith Stein, 11-10-1998
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La verdad sin el amor se convierte en una dictadura in-
soportable. EI amor sin la verdad se convierte en una enga-
nosa tirania. No se puede optar por el amor en contra de la
verdad. Ni tampoco usar la verdad ignorando el amor. Aisla-
dos el uno de la otra emprenden un rumbo enloquecido y
destructor. Asi, observaba Chesterton, algunos cientificos se
ocupan de la verdad, pero su verdad es inmisericorde, y algu-
nos humanitaristas se ocupan sélo de compasion, pero ésta es
falsa!®. Ambas realidades exigen una respuesta armonica por
parte del hombre. La Universidad ha de convertirse en el lu-
gar privilegiado de elaboracion de esta sintesis, el taller don-
de se forja, en el interior de la persona, la pasiéon por la ver-

dad y el amor sin fronteras.

16 G.K. CHESTERTON, Orthodoxy, Ignatius Press, San Francisco 1995, 35.






CONCLUSION

Va siendo hora de concluir este coloquio acerca de la idea
de hombre y de la vocacion de la Universidad. Todo cuanto he-
mos dicho podria parecer un ideal remoto e inalcanzable. Este
ideal de paideia que hemos expuesto sucintamente, ¢no es poco
realista para una Universidad del tercer milenio? ;:No debere-
mos plegarnos a los condicionamientos que imponen las cir-
cunstancias y renunciar a estos ideales, hermosos, si, pero inal-
canzables? ;Realmente, una Universidad Catolica debe ser dife-
rente de las demas? Son preguntas que surgen inevitablemente.

Dejadme por ello que termine esta intervencion dicien-
do: si, es posible. Para nosotros existe un modelo concreto
donde hallar respuesta a todas nuestras inquietudes. Es Cristo,
el nuevo Adan, el modelo de hombre, a quien siento la ur-
gencia de anunciaros. Es en Cristo donde se realiza de forma
suprema la sintesis entre la verdad y el amor. Aquel que afirma
de si mismo «Yo soy la verdad» (Jn 14,6) es el mismo que da la

vida por sus amigos como prueba suprema de amor (Jn 15,13),
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Aquel que ha sido enviado, porque el Padre ha amado el mun-
do y quiere salvarlo (Jn 3,16).

Es en el contacto vivo con Jesucristo, en la experiencia de
comunion con ¢€l, y sélo a través de ella, donde la persona hu-
mana llega a descubrir la hondura de su dignidad y la subli-
midad de su vocacion. Cito unas palabras del Papa Juan Pablo
II en su enciclica programatica, Redemptor hominis, n 10:

El hombre no puede vivir sin amor. ... Por esto precisamente,
Cristo Redentor ... revela plenamente el hombre al mismo
hombre. Tal es ... la dimension humana del misterio de la
Redencion. En esta dimension, el hombre vuelve a encontrar
la grandeza, la dignidad y el valor propio de su humanidad. ...
El hombre que quiere comprenderse hasta el fondo a si mis-
mo ... debe ... acercarse a Cristo. Debe, por decirlo asi, entrar
en El con todo su ser, debe apropiarse y asimilar toda la reali-
dad de la Encarnacion y de la Redencion para encontrarse a si
mismo. Si se actia en ¢l este hondo proceso, entonces €l da
frutos no solo de adoracion a Dios, sino también de profunda
maravilla de si mismo. ... En realidad, ese profundo estupor
respecto al valor y a la dignidad del hombre se llama Evange-
lio, es decir, Buena Nueva. Se llama también cristianismo.

No es este el momento de proponer nuevas ideas. El mun-
do esta cansado de ideologias y programas. Anhela hechos
concretos, plasmados en una vida concreta. Espera, aun sin sa-
berlo, los testigos de una nueva Humanidad. Cuanto hemos di-
cho quedara en letra muerta si no hay hombres y mujeres, pro-

fesores, alumnos y personal de administracion y servicios en
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esta Universidad de San Antonio dispuestos a entrar en Cris-
to con todo su ser, a dejarse transformar por el Evangelio y
convertirse en evangelizadores de sus mismos companeros.

El hombre de hoy, si tiene dificultades para la fe, si tiene
dificultades para esperar, es porque le es dificil entregarse y
comprometerse de veras; porque le es dificil responder al
amor y dar un si al amor verdadero. Creer en el amor es creer
en la palabra de amor que alguien me dirige, creer en el amor
que alguien me tiene. Este tipo de confianza no puede nunca
demostrarse como conclusion apodictica de un discurso de ra-
zon. Ni siquiera en el orden humano! Por mucho que oiga-
mos palabras de afecto o veamos gestos, siempre hay que dar
un paso mas y creer que alli hay amor. Hay que abrirse a esa
realidad que se nos manifiesta, que se nos revela, y dar un si
confiado; dar una aceptacion que sepa discernir, que sepa ver
la pureza de amor que hay detras de unos determinados ges-
tos o de unas palabras, para entregarse libremente al don del
amor, en una entrega que No conozca reservas egoistas, sino
que sea proporcionada a la calidad del amor ofrecido.

Ante las experiencias frustrantes del desamor cotidiano es
necesario ayudar al hombre de hoy a atravesar el umbral de la
esperanza. Es necesario que en su conciencia resurja con fuer-
za la certeza de que alguien le ama infinitamente tal y como es,
la certeza de que existe alguien que tiene en sus manos el des-
tino de este mundo que pasa y de que ese alguien es amor,
fuente incesante de comunion. Es necesario que el hombre

Contemporéneo Comprenda que no c€s ésta una promesa vana,
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sino una realidad a la que se puede entregar con confianza.
Podra entonces atravesar el umbral de la esperanza; cruzarlo
sin miedo, sin detenerse ante él.

Para atravesar el umbral de la esperanza, el hombre debe
dejarse conducir. La fe es precisamente esa respuesta confiada
a la llamada de la gracia. Jests quiere despertar en los hombres
la fe, desea ardientemente que respondan a la palabra del Pa-
dre. Pero lo quiere respetando siempre la dignidad del hom-
bre. El hombre esta llamado a dar su respuesta a Dios en con-
diciones de una gran libertad interior, para que en €l refulja el
esplendor de la verdad y del amor que es tan esencial a la dig-
nidad de la persona humana. Para poder llegar a esta respues-
ta es necesario que el hombre experimente el respeto profun-
do con que lo ama Jesucristo. Que experimente la humildad
amorosa con que Jesucristo le ofrece la redencion. Esto fue lo
que el mismo Jesus quiso significar con su actitud de siervo
cuando, en la Gltima cena, lavo los pies a sus discipulos.

Este es el mensaje que he venido a traeros, no como
maestro, sino como testigo. Esta es la tarea a la que esta llama-
da la Universidad Catolica San Antonio para el nuevo milenio
que comienza. Solo asi podra convertirse, como el pequeno
grano de mostaza, en el germen prometedor de una nueva ci-
vilizacion del amor.

Muchas gracias.
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