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4
LA CONSTRUCCION CULTURAL DE LO TRASCENDENTE
COMO MECANISMO DE DISCRIMINACION SOCIAL

BALDOMERO DE Maya SANCHEZ
losE MaNueL HERNANDE?Z (GARRE

Universidad de Murcia

INTRODUCOCION

Lo metafisico, la inclinacién natural hacia lo trascendente, o
dicho en terminos teoldgicos, la religiosidad natural, constitu-
ve una de las dimensiones intimas del ser. Como apuntara Kant
(L 1902] 2006) Dios no es un ser exterior al hombre, sino mas bien
una idea profundamente arraigada en el interior del mismo. En
linea con Mircea Bliade ([1956] 2018), lo sagrado se comporta
como una especie de a prior! de toda forma de sentirse en la exis-
tencia, no se trata, pues, de un espacio particular de la concien-
cia humana, sino mas bien del elemento primordial de toda expe-
riencia, de una forma irrevocable e inmanente al hombre de estar
en el mundo. Desde lo trascendente el espacio deja de ser homo-
géneo v el tiempo lineal para abrirse a la esencial dimension que
aporta la irreductible experiencia de lo mistico, como orientadora
del hombre en el universo.

Como sostiene Freud (1960), el deseo de seguridad y amparo
encuentran en la vida religiosa su espacio tranquilizador, desem-
peflando lo metafisico un papel protector, una especie de seda-
cién o antidoto ante la severa y dspera realidad de lo perceptible.
Y aunque, como apunta Tomds de Aquino (1961-967), alguna‘\:: di-
mensiones de lo trascedente puedan estar al alcance de larazon, es
precisamente su capacidad para dar sentidoa lavidalo quele L}a‘su
inagotable fuerza en la superacion de lo objetivable, Lo metafisico
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no se somete a los clichés de la razon, sino que transciende | ¢ Do-
sibilidades de la misma para situarse en el terreno de aquello Que
no necesita de contrastacion empirica. Y es que aunque el ser ¢,
alimente de presencias, encuentra su mayor sustento en lo ausente
(Fullat, 2006), en esa pulsion interior que le lleva a una bisqued,
insoslayable del sentido, de un creador. En esa odisea interior de
la que no escapa ni tan siquiera el ateo, sino que, mas bien, es un
ejemplo palpable de la querencia natural del ser por interrogarse
por lo trascendente.

Pero aunque pueda parecer que “la religion se desenvuelve por
entero en el fuero interno del individuo, sigue siendo en la socie-
dad donde reside la viva fuente de la que se alimenta” (Durkheim,
[1912] 1993, p. 664). O dicho en otras palabras, aunque se trate de
una realidad inmanente a la naturaleza del ser, de un universal sim-
bélico que opera el interior de todo hombre, esta encuentra su capa-
cidad de expresion —sus hierofanias- en la dimensidn social. Lugar
desde el que trasciende las grafias de lo interior para convertirse en
una expresion cultural, en un mecanismo de cohesion social que se
interrelaciona con otras dimensiones de lo colectivo como la eco-
nomia, la politica, la estructura social, la filiacién, el parentesco o
la defensa del territorio. Y es precisamente entre las grietas de este
«habitus» de manifestacion grupal de lo sagrado, de esta alteridad
de formas de entender grupalmente lo trascendente, donde, a
veces, se pueden producir las discriminaciones, enfrentamientos,
aculturaciones, y en casos extremos, incluso genocidios, bajo la
inaceptable premisa de la defensa de cosmovisiones religioso-
culturales percibidas como irreconciliables. Profundicemos, pues,
en la esfera de lo religioso como fendmeno sociocultural para
comprender mejor los mecanismos por los que lo transcendente
se puede convertir en mecanismo de discriminacién social,

HIEROFANIAS DE LO SAGRADO COMO SISTEMA DE COHESION SOCIAL

Como apunta Durkheim, mas alld de la realidad de la religion
como universal comun ligado a la existencia individual, lo metafisico
cumple una funcién social como mecanismo de cohesidon e identidad
grupal. Para Durkheim ([1912] 1993) la religion es un sistema com-
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stido de creenciijl; };Pf‘éCticas relativas a lo sagrado que unen en
yna misma CQmuéu a mO.l"al a tO_dos los que se adhieren 5 ella, Se
irata de una tipo de expresion social en forma de fuerza moral com-
rtida que emerge para garantizar la unién colectiya,
pa £n esta misma linea nger (1998a) sostiene |
hombre s€ objetiva en lo rehglo:so fje manera tan co
netafisico da cuenta de sus pricticas, siendo las acciones humanas

ales constitutivamente teoldgicas al responder las creencias 2
|a necesidad cultural del hm.nbre. Las praxis son, pues, ininteligibles
i se separan de las concepciones sobre el mundo, entre las que des-
tacan, sobre manera, los credos religiosos, al estar inmanentemente
unidos a otros componentes de lo social como lo econdmico, moral
0 pOmiCO-

Lévi-Strauss ([1964] 1968; [1958] 1961) ahonda en este punto,
considerando que las leyes inconscientes del espiritu humano
fuerzan a este a imitarse a si mismo como objeto, de manera que
los productos culturales son una manifestacion exterior de las con-
diclones interiores ¢ inconscientes de la colectividad. La religion,
el pensamiento mitico, constituye, asi, la suma de las soluciones
imaginadas a las contradicciones reales e insolubles. O dicho con
otras palabras, de la busqueda universal de lo trascendente surgen
formas de cristalizacion, identidad y cohesion social, soluciones
colectivas que tratan de dar respuesta y sentido a la inesperada
y enigmdtica existencia. El conformar colectivamente respuestas
morales, el consensuar una estética religiosa compartida, sirve, en
cierta medida, para "atar al hombre a la vida y al individuo a la so-
ciedad” (Bergson, [1932] 1992, p. 223), creando, de esta manera,
lahomogeneidad cultural necesaria para que nazca el sentimiento
comun de identidad social.

Utilizando un lenguaje geertziano, la religién se convertiria en
una especie de entramado simbélico compartido, en un “sistema de
simbolos que obra para establecer vigorosos, penetrantes y dura-
deros estados animicos y motivaciones en los hombres, formulan-
do concepciones de un orden general de existencia y revistiendo
*31as concepciones con una aureola de efectividad” (Geertz, 1982?,
P-89). Lo transcendente se convierte, asi, en un sistema de signifi-

a tesis de que el
ntundente que lo
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cados compartido que cobra sentido desde 4 PErSpectiyy 4
sociedad concreta, en un entramado cultural de nucinne; :;" ha
devienen motivaciones y estados animicos grupales, hjerﬂhn{i' ¢
lo sagrado que emanan del enjambre de simbolos parlic.ip;,_d‘: g
la colectividad. Logicamente tal entramado pierde sentidy |:u;m;I
¢4 observado por el ajeno, cuando se confronts » la alterigyg d:
otras concurrencias simbélicas, de otras construcciones culturala;
de o metafisico, '

En esta cosmovision de lo trascendente, come estructura comgy,
de significado, se sitha también la vision de «universo simbblicos de
Luckmann. Partiendo de la premisa de que el conocimiento se derm-
y es mantenido por las interacciones sociales, Luckmann concibe |3
religion como un sistema de significados socialmente objetivados re.
feridos tanto al mundo de la vida ordinaria como al experimentads
transcendentalmente, 1a religion es entendida como una relacion
funcional entre el ser personal y la sociedad, como un recurso de
significados que posibilita imaginar cohesionado Jo que en realidad
esta dividido, como absoluto lo que es relativo (Luckmann, 1973).
L concrecion cultural de lo trascendente deberia ser concebida
como “reduccion de la complejidad, como un proceso de insercién
y ampliacion de elementos conceptuales en relacion con un modelo
sistémico abstracto” (Cipriani, 2004, p. 306). Asi, las creencias per-
miten que “el individuo (sea) capaz de elevarse por encima de su
propio punto de vista (para) vivir una vida impersonal” (Durkheim,
[1912] 1993, p. 693), posibilitan que e hombre sea capazde imagi-
nar colectivamente lo trascendente partiendo de su propio proceso
de bhsqueda interior.

La religion se convierte, pues, en un codigo compartido de sig-
nificado moral que permite la conformacién de marcos creenciales
que trascienden el “yo”. Se trata de una dimension de la sociabilidad
que cumple funciones de homogeneizacion de Ja compleja estruc-
tura de las interacciones sociales en marcos culturales concretos. ¥
mis alld de dar explicaciones satisfactorias para el incierto devenir
existencial de lo trascendente, se encuentra profundamente imbri-
cada en el seno de un conjunto de instituciones socizles complejas
¢ inherentemente unidas. De esta manera, entenderla Gnicamente
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Ja cultura, como genertdora de cultina, v como verdaders siderma
cultural global en st nisma (Montes v Mattines, 2011, o 1) Ly
ﬂ=11;111if9§Flci(1lexs de las d"‘l\‘.\\l\h\‘ﬁ “"lim\“\!\\'- SON Tl actones con
crelas difevenciadas por las circunstancias hstoricas, sociales v oul
wrales, (son hechos humanos dotados) de wina estictura comin
(Martin, 1997, p. 20) consuy pPropras manitestactones de o sagrado,
con sus propias hierofanas que permiten la visibilidad de 1o fna
cesible, la revelacion de o sagrado, de la divingdad v del misterio
Por tanto, para comprender en toda su extension el alcance de lo
trascendente, como parte del entramado social, hay que entender
en primer lugar que no estamos ante un sistema de referencia moral
estanco de las demds realidades culturales, sino mds bien ante un
motor, ante una parte esencial profundamente hibridada con otvas
dimensiones de lo social. As{, pues, la veligion no se fnstituye simple:
mente en un sistema de creencias neutral en cnanto a lo soctal, stno
mas bien en un generador que influye decisivamente en el desarrollo
de otras dimensiones sociales, baste citar por ejemplo las conexio
nes establecidas por Weber ([1905] 1998b) entre ol protestantismo
puritano y el desarrollo econdmico del capitalismo, La cosmovision
religiosa se convierte en una realidad que trasciende la moral indivi-
dual, para situarse como piedra angular en fntima conexion con otras
dimensiones de lo social. Quizds por ello la defensa fundamentalis-
ta de la religién se ha convertido histéricamente en fuente de dis:
criminacién, aculturacion, persecucién y enfrentamiento, ya que lo
que est4 en juego no es simplemente un codigo de creencas, sino la
subsistencia de todo un sistema sociocultural, econémico y politico
concreto. Entremos de lleno en los mecanismos por los que los sis-
temas creenciales se pueden convertir en fuente de enfrentamiento
y discriminacion social.

L0 TRASCENDENTE COMO MECANISMO DE CONFRONTACION SOCIAL

Para comprender en su auténtica idiosincrasta los mecanismos
que propician la confrontacion social ligada a las creenclas religlo-
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cas s “necesario considerar las fuerzas sochiles, ulturales, Pl

ticas v economicas que la monltorizan® (Gracla'y Horbath, zq |

p.20). Es precisamente desde la comprension de estas fuerzy, o,
ciopoliticas, que alimentan, catallzan y fortalecen L discriminae g,
en distintos escenarios culturales, desde donde se puede entende,
en toda su extension el fendmeno de la discriminacion por motiye,
creenciales. Como afirma Parker “los conflictos interreligiosas ;.
tuales, (y los pasados), son ~casi sin excepein en el planeta- cop
flictos interculturales” (Parker, 2011, p. 17). Por ello, para entray
en el nudo gordiano de esta problematica hay que ir mas alla de |4
frontera de la religion como busqueda de sentido individual para
situarse en la esfera de su construccién como fenémeno cultural, ya
que es precisamente en el marco de este segundo plano donde se
generan las tensiones interreligiosas. Es desde esta atalaya desde
donde se puede explicar la constante histérica de la discrimina-
cién por motivos religiosos, fendmeno que no se limita a la moder-
nidad sino que existe desde la Antigiiedad en diversas manifesta-
ciones culturales (Blancarte, 2003). Analizar lo trascendente como
una forma de interculturalidad -que va mds alld de su dimension
individual- posibilita entrar en las condiciones de posibilidad de
la confrontacion religiosa, desvelando los mecanismos e intereses
sociales que intermedian en los procesos de cimentacion, decons-
truccion y negociacion de la conflictividad.

Hablar de confrontacion y discriminacion religiosa es hablar
de “una conducta culturalmente fundada, sistematica y socialmen-
te extendida de desprecio contra (...) un grupo de personas sobre
la base de un prejuicio negativo (...) que (...) dafia sus derechos
y libertades fundamentales”, (Zepeda, 2006, p. 26). Es hablar de
un problema de poder y dominacién entre grupos de personas
que generan mutuamente mecanismos culturales de desigualdad
social, “patrones de dominacion y opresién, visualizados como ex-
presiones de unalucha por el podery el privilegio” (Marshall, 1998,
p.163). Estamos ante el concepto gramsciano de hegemonia/subal-
ternidad desde el que la clase religiosa dominante ejerce un poder
a través de medios coercitivos, pero sobre todo por medio de la
consolidacion cultural de su propla cosmaovision, filosolia, moral
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ostumbres: Bﬂsan:lento desclf&! el que se persigue el estableci-
y© o de una especie de “sentido comtn”, 0 estado “normal” de
::;ectsasa que faxlrorece que los dominados reco‘m?z.can su domina-
cciocchi, 1974, p.164). Se trata, en definitiva, de la nocién
pourdiand de «lviolencia simb{’)lica.-», relz.tcic’m .sociai desde la que
g jominador ejerce un modo de VIIOIEHC'Ia sutil e indirecta contra
l0S jominados sin que estos lo _e:»rldenmen: siendo inconsciente-
mente complices c‘ie la dnmmamop a [a’ estan sometidos. Son au-
ténticos ¥ sutiles 51stemz‘|s de dominacidn socio-religiosos confor-
mados por toda una serie de mecanismos abstractos (conceptos,
ualizaciones, praxis, pensamientos) que promueven los inte-
reses, discriminaciones y jerarquias de los grupos dominantes
(Bourdiew, 1988). Bajo este prisma se entiende la conformacion
de auténticas minorias religiosas, la constituciéon de grupos en
inferioridad numérica, y situacion no dominante, que poseen sus
propias caracteristicas en recesion desde un punto de vista étni-
co-religioso, y de las que surgen sentimientos de solidaridad ante
la opresion en un intento por conservar su cultura, tradiciones,
religion o idioma (Capotorti, 1977).

Se trata de cristalizaciones culturales de lo metafisico que
poco tienen que ver con la eterna btisqueda del sentido de la vida,
sino mas bien con la conformacion, mas o menos inconsciente, de
todo un entramado social en el que religion, economia y politica
forman parte de una misma matriz. De un sistema social en el que
es dificil desligar lo trascendente de los demas intereses politico-
econdmicos, siendo complicado diferenciar lo religioso de los ele-
mentos que lo acompaiian sin que la transformacion de lo metafi-
sico influya profundamente en la construccion, reconstruccion o
disolucién de los otros elementos culturales. De ahi devienen las
tensiones, resistencias, confrontaciones y mecanismos de discri-
minacién social ligados a lo religioso, ya que no solo se trata de la
asuncién o no de un determinado cédigo moral, sino de las impli-
caciones en términos sociopoliticos y econémicos que este tiene, y
del papel que juega en la sustentacién de todo el entramado socio-
cultural global. Los conflictos de lo trascedente no se juegan en el
Plano de la interioridad, de la biisqueda existencial, sino mas bien

vis
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rolantas, en las mantlestactones soclalos de lo saprado, y, o |'|Ill:rh
Lermino, en ol lumlull (ue K l”l'”illl on el I'III““II']II l'll“]l”l-ll:”
cultural del sistema saclal global, !

PRAXIS LIGADAS A LA DISCRIMINACION RELIGIOSA

ElLandlists e Interpretaclon de fa diseriminacion religiosa e un
tema complejo, dada cuenta de que los mecanismos ligados 4 la
misma adoptan todo un polimorfismo que trasclende lo meramep.
te evidente para situarse tamblén en formas de exclusién sutil,
praxis del que diserimina adoptan por tanto diversas formas e .
tensidades, generando conflictos totalmente disimiles que es dificil
situar en el mismo plano, Estas pueden abarcar desde practicas sy-
mamente violentas como el genocidio sistematico, que incluye los
asesinatos, violaclones y expulsiones, hasta formas de aculturacién
menos evidentes como normas y ¢digos morales implicitos que
se transforman en la practica en formas de discriminacién directa
(Ej. Ia negacion de los permisos para abrir templos no ligados al
culto dominante,) o indirecta (Ej, incremento de tramites burocra-
ticos a las minorfas religiosas o la exenci6n de impuestos para los
credos dominantes), Maneras disimuladas de discriminacién que
implantan a pesar de la defensa oficial de la igualdad, producién-
dose la paradoja de que pueda existir “libertad de culto legal, tole-
rancia formal y discriminacién préctica” (Blancarte, 2004, p.15). El
estudio de la discriminacién abarca, pues, tanto el punto de vista
del que discrimina como del que es discriminado, asf como los dis-
tintos contextos, relaciones estructurales y enfoques que permiten
la constitucién y consolidacién de las praxis.

En lfnea con lo expuesto, podrfamos agrupar la discrimina-
cion religlosa en dos tipos de praxis: el genocidio religioso, forma
extrema y contundente, y la aculturaclén religiosa, forma mds
tenue que incluye la discriminacién directa o indirecta de las mi-
norfas religiosas, ¢ incluso de las expresiones religiosas en general,
Analicemos diferenciadamente cada uno de estos casos.
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Genocidio

El genocidio es 1a forma més atroz de confrontacién y discri-
minacién religiosa, pues consiste en la aniquilacién o exterminio
sistematico y deliberado de un grupo social como consecuencia
de sus creencias. Los genocidios religiosos suelen producirse en
el seno de conflictos bélicos, y estar ligados a intereses geopoliti-
cos estratégicos y/o a fundamentalismos o integrismos religiosos.
Desde estos se promueve una interpretacion literal de los textos sa-
grados y su aplicacién intransigente en forma de doctrina o practi-
ca establecida. Subyace, pues, un rechazo absoluto al cambio, hasta
el punto de llegar a la actitud violenta en la obsesién por mante-
ner los principios inamovibles de la doctrina tradicional, obviando
las plausibles adaptaciones del devenir histérico que no afecten a
la esencia del dogma. Desde estos posicionamientos religiosos se
produce una resistencia exacerbada al cambio cultural, tendiendo
areunirse en torno a movimientos radicales dentro de sus respec-
tivas tradiciones religiosas con el fin de imponer soluciones autori-
tarias y moralizantes. En este habitus se dan las condiciones ideo-
logicas perfectas para el uso de la violencia, pudiendo llegar en si-
tuaciones extremas al genocidio sistematico.

No se tratade un hechoaislado, sino que por desgraciaabundan
los ejemplos de genocidios ligados a las creencias religiosas e inte-
reses sociopoliticos concretos, y no sélo en tiempos pretéritos sino
también en el pasado mas reciente. Baste citar, a modo de ejemplo,
el genocidio armenio, el holocausto judio, el exterminio marxista-
maoista de los Jemeres Rojos de Camboya, la masacre bosnia en
Srebrenica, o los asesinatos de los yihadistas del Estado Islamico.

Aculturacion

Pero el mecanismo mas comun de confrontacion religiosa es
mucho mas sutil, y se suele producir de forma enmascarada en pro-
cesos globales de aculturacion. Por aculturacion religiosa enten-
demos, siguiendo su acepcién mas boasiana, el proceso de cambio
inducido por el cual un grupo social subalterno adquiere las nuevas
Creencias de la sociedad dominante (Boas, [1896] 2007). Se trata


https://v3.camscanner.com/user/download

86 BALDOMERO DI MAYA SANCIHIEZ [ joosf HER—NAN 3y
W7 Gy

de un proceso ligado a procesos externos como la colontzay, "
ejemplo clasico son los procesos de evangelizacion de fg,, Imifrp‘:."
nas amerindios. a

En la aculturacion religiosa existen diferentes Bradog o e
dificacion, adaptacion, resistencia, soporte, dominacign, {h‘.*;lrui
cion y supervivencia de la creencias nativas, existiendo 4 Vercp,
formas intermedias de sincretismo religioso (L) Los cultog vn:fﬁ
del Caribe, la santerfa cubana o el candomblé o culto afrobyyyj,.
o). Sin embargo, en las nuevas sociedades cosmopolitas [, acu|.
turacion tienen unas fronteras mucho mas borrosas, produciéng,,.
se en el seno de naciones modernas donde los hijos de Inmigry,.
tes pueden adoptar los nuevos codigos morales y religlosos de [
culturas dominantes receptoras. Contextos en los que los process
de aculturacién no responden a la existencia de barreras fsicas,
sino mas bien a las formas de convivencia que se dan entre Brupos
de convivencia en el interior de una misma frontera. Y es precisa-
mente en el seno de esta tension cultural donde pueden aparecer
formas de aculturacion religiosa ligadas a la discriminacién directa
o indirecta de las minorfas religiosas, e incluso de las manifestacio-
nes religiosas en general. En este sentido pueden existir normas
explicitas que prohfban el desempeiio de cultos no dominantes o
bien formas sutiles de establecer trabas a la expresién religiosa
bajo el paraguas de una supuesta libertad de culto. Ejemplos de
estas ultimas précticas las encontramos en supuestos como el de-
sarrollo de sistemas impositivos que generan ventajas en los cultos
hegeménicos, en trabas burocriticas a las religiones minoritarias,
en la dotacion de fondos econdmicos para mantener la infraestruc-
tura religiosa dominante o en ciertas ideologfas laicistas que ame- '_
nazan con acabar con cualquier manifestacién religiosa en la esfera
publica, negando asf a cualquier confesién desarrollar una parte
esencial del sistema ritual y creencial,

POSIBLES SOLUCIONES A LA CONFRONTACION INTERRELIGIOSA

' La religiosidad en su dimensién interior es inevitable y consti-
tutiva del ser humano al tratarse de una necesidad universal cen- .,
trada en el anlisis existencial, en |4 biisqueda del sentido de la
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vida, en la interpretacion de lo que espera més all4 de la Glitima ba-
cricada. Por ello cualquier planteamiento que obvie esta realidad
que atomice al ser _humano a su dimension material, no puede fsm:
una solucion plausible a las probleméticas de Jas relaciones inter-
culturales de la espiritualidad. De otra parte, |a persona también
es un ente netamente relacional, por lo que el intercambio, la me;e-
colanza, su proyeccion al exterior, es también otra de sus realida-
des constitutivas en cuanto a ser gregario. Ello hace que tampoco
pueda sustraerse de verter a la esfera pablica sus h ierofanias de lo
religioso a través de variopintas formas de culto, liturgias y rituales
que encuentran su modus vivendi en el entramado social, Tampoco
parece, pues, plausible relegar lo religioso exclusivamente a la
esfera privada e individual, embarcarse en este tipo de proyectos
equivaldria a nivel practico a no respetar en todo su manifestacién
y riqueza la libertad de culto. Ambas dimensiones de lo religio-
sos, interior (esencial-privada) y exterior (socio-cultural-piblica),
son, pues, realidades constitutivas y necesarias para la realizacion
humana en cuanto a ser trascendente. La negacién de cualquiera de
las dos no solucionaria el problema de la convivencia interreligiosa,
sino mas bien negaria el desarrollo de la misma en toda su plenitud.

Ahora bien, no hay que confundir las manifestaciones socio-
culturales de lo religioso, inevitables a su esencia, con el hecho de
que estas tengan que estar ligadas y subordinadas inmanentemen-
te a otras dimensiones como las politicas o0 econdmicas, y ni mucho
menos colegir que tengan que responder inevitablemente a los inte-
reses de estas. Muy al contrario, teniendo en cuenta que el germen
de la conflictividad interreligiosa suele partir de su construccién
piiblica en clave sociopoliticoeconémica, lo 16gico seria desligar lo
religioso de intereses contextuales para que responda linicamente
a su verdadera esencia de solucién existencial compartida. Pese a
ello, en muchos Estados democréaticos se estin instaurando solucio-
nes que no tienen en cuenta estas premisas, el ejemplo mas palpable
es la difusion de la filosofia laicista y su defensa contranatura de la
independencia del hombre, la sociedad, y especialmente el Estado,
de toda influencia religiosa o eclesidstica, como si las necesidades
colectivas de la manifestacién espiritual se pudieran reprimir a base
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de Decreto ley, Otro ojemplo es suequiparacion pricticy Con o),
feslonalismo Instituctonal, como sloel hecho de no su bir g 2
talmente a una confesion concreta supusleraipso facto que ¢
no pudiera promover las expresiones del culto, Confusiones OPiste
moldgicas que generan, a veces, soluclones frrellexivas y Precipit,
das como negar la manifestaclon de simbolos rellglosos en eSPacios
publicos, dificultar la educacldn religlosa en instituciones educativyg
estatales, o establecer trabas a hlerofanfas publicas de lo religiosg
~rituales, procesiones, romerfas ete.~ que estan ligados a la idiogjy.
crasia historico-cultural de un pueblo, Por desgracia parece que oy
prode evitar conflictos nterreliglosos se puede acabar directamente
con el derecho que se pretendfa proteger <lalibertad de culto-, comg
ya apuntara [van Illich (1978) estamos ante el fendmeno de la «con.
traproductividad» de las sociedades Industriales, El laicismo coer-
citivo que limita la libertad religiosa en el espaclo ptiblico es, pues,
un camino ciertamente peligroso, como dan testimonio los ejemplos
de sociedades marxistas-maofstas cuya mdxima era acabar con la
profesién de fe. En todo caso habrfa que apostar, mds bien, por una
concepci6n abierta de laicidad que respeta el papel destacado que
cumplen las creencias en la identidad de las personas. Una propues-
ta en la que la nocién de laicidad debe incluir el respeto a la diver-
sidad de creencias, ideologfas, valores morales o ideas filoséficas
tomadas como el equivalente secular de las religiones (Taylor et al.
1994; Taylor, 2011).

En resumen, la solucién no puede pasar por la negacion de la
dimension cultural de la religién, como si recluyéndola a la esfera
privada, y negandole sus manifestaciones piblicas, se solucionara
el problema, este es un arreglo de minimos que no estd fundamen-
tado en la libertad de culto real, La solucién mads plausible pasavia,
pues, por propiclar las condiciones necesarias para que las mani-
festaciones religlosas se puedan realizar en total libertad y sin coer-
cion, tanto en la esfera privada como puiblica, en la defensa de lo
trascendente como una dimensién netamente religiosa desligada
de intereses marginales, Para ello habrfa que reconsiderar el lugar
de la religion en los debates de lo piblico (Mendleta y Van Antwer-
pen, 2011; Maclure y Taylor, 2011) propiclando habitus de respeto
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- idad €n cuanto realidad individual y colectiva, desligando
Joud! ']reqtncmnes gl'tl]l:flus de todo tipo de connotaciones politi-
(6micas ya que su Ilnl no [?uedu ser tangencial, ni responder
00 o de otras dimclrnsmneh de lo social, sino a su valor inhe-
ait™ o motor colectivo de respuesta espiritual. Otra cosa bien
i ue en las manifestaciones pablicas de las diferentes
distint ]:95 religiosas existan criterios de proporcionalidad seg(n
on oro de creyentes; 0 la coherencia con la tradicién histérica
de un pueblo. Por ejemplo parece razonable que en
e repartan los recursos destinados a la formacién reli-
do el criterio de proporcionalidad de alumnos de cada
do,0que N0 se eliminen los elementos artistico-religiosos en los
mz.ﬁcéﬂs piblicos por pertenecer a un credo tradicionalmente ma-
:rg]ritario, bajo el auspicio de un aconfesio_nallismo mal entendido.
En esto, como €n todo en'la vida, el conocimiento de la esencia de
las cosas; 12 proporcionalldad, el respeto a la libertad y el sentido
cominsonla mejor herramienta para encontrar soluciones de con-
Jivencia interreligiosa alejadas del radicalismo simplista.

o colegio s
iosa sigulen
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